CASE DEI SOMMI SACERDOTI ALLEPOCA DI CRISTO: UBICAZIONE " TED
TEOLOGIA la

uno
CURIOSITA'

INTRODUZIONE AL DOSSIER s A

Tra stratigrafia, filologia e diritto provinciale: una ricostruzione critica delle élite sacerdotali,

dei luoghi evangelici e della gestione comunitaria nella Gerusalemme del I secolo

Nel dibattito contemporaneo sulle origini del giudaismo erodiano e della prima comunita
nazarena, la distanza tra tradizione devozionale e ricostruzione storico-critica rimane un nodo
metodologico irrisolto. Troppo spesso la topografia sacra di Gerusalemme e stata letta
attraverso lenti tardo-antiche o moderne, sovrapponendo stratificazioni liturgiche a contesti
urbani del I secolo d.C. Il presente dossier nasce dall’esigenza di restituire a questi temi un
vaglio probatorio rigoroso, fondato esclusivamente su fonti ebraiche primarie (Flavio
Giuseppe, Mishnah, Talmud babilonese), rapporti archeologici istituzionali (Israel Exploration
Society, Hebrew University, Israel Antiquities Authority) e letteratura accademica peer-
reviewed. L'approccio adottato & esplicitamente interdisciplinare: incrocia l'archeologia
urbana, la filologia semitica, la storia del diritto romano provinciale e I'analisi socio-
economica, distinguendo sistematicamente tra evidenza certa, ipotesi documentata e
costruzione tradizionale.

Le evidenze presentate conducono a tre nodi critici di rilevanza storiografica. In primo luogo,
la residenza dell’élite sacerdotale, inclusa la famiglia di Anna ben Set, € saldamente collocata
nella Cittad Alta (corrispondente all’attuale Quartiere Ebraico), come attestato da Bellum
Judaicum V.4.1-2 e confermato dai reperti dellArea B (iscrizione “Bar Kathros”, migva’'ot,
vasellame litico). Il tradizionale “Cenacolo” sul Monte Sion e 'ipotetico “Quartiere Esseno”
emergono invece come sedimentazioni devozionali prive di riscontro stratigrafico o epigrafico

¢

coevo. In secondo luogo, il celebre dettaglio dell*uomo con la brocca” (Mc 14,13) viene
decostruito come marker settario: I’analisi halachica e linguistica della letteratura rabbinica
(Nedarim 49b, Moed Katan 13b, Sukkah 51a) dimostra che il trasporto di contenitori rigidi da
parte di uomini era pratica ordinaria, rituale e socialmente legittima, suggerendo piuttosto
una funzione di coordinamento logistico o di sicurezza in contesto pasquale. In terzo luogo, la
gestione comunitaria dei beni nelle prime fasi del movimento nazarena (Atti 2; 4; 5) viene

riletta alla luce del diritto fiscale romano provinciale: la distinzione tra dominium individuale

e uso comune, la prassi censuaria e la legislazione sul falsum offrono una griglia interpretativa



per valutare le implicazioni giuridiche delle pratiche economiche descritte, senza ridurle a
mera narrazione teologica.

Questo dossier non intende sostituire la dimensione confessionale o letteraria dei testi, ma
restituirne il contesto materiale, giuridico e urbano verificabile. Si rivolge al circuito
accademico italiano e statunitense, con particolare riferimento alle cattedre di Studi Biblici,
Archeologia del Vicino Oriente Antico e Diritto Romano della Columbia University, come
contributo a un dibattito che richiede sempre piu trasparenza delle fonti, rigore metodologico
e distanza critica dalle tradizioni canonizzate. Dove l'epigrafe o la stratigrafia tacciono,
I'ipotesi & esplicitamente marcata; dove le fonti primarie e l'archeologia istituzionale
convergono, la ricostruzione é proposta come base di lavoro aperta al confronto peer-review.
Si auspica che queste pagine stimolino un dialogo interdisciplinare produttivo, ponendo nuove
domande 1a dove I'evidenza lo consente, e mantenendo il dovuto condizionale 1a dove la storia,

per sua natura, impone umilta epistemologica.



LE FONTI

Sulla base esclusiva di fonti ebraiche primarie, pubblicazioni accademiche e rapporti

archeologici istituzionali (Israel Exploration Society, Hebrew University), ecco la sintesi delle

evidenze certe riguardanti la residenza dei sommi sacerdoti a Gerusalemme nel periodo

erodiano (37 a.C.- 70 d.C.):

1. Fonte primaria ebraica coeva: Flavio Giuseppe. Flavio Giuseppe (Yosef ben Matityahu,

sacerdote e storico ebreo del I secolo) fornisce I'unica testimonianza diretta
contemporanea: «La citta era costruita su due colline opposte [...] Quella che contiene
la citta alta e molto pitl elevata [...] ed era chiamata la cittadella da Re Davide [...] ma da
noi é chiamata il mercato superiore [...] I palazzi dei re e delle famiglie sacerdotali si
trovavano nella citta alta» (Guerra Giudaica V.4.1-2, testo critico Loeb/Teubner).

Questa attestazione colloca con certezza 1'élite sacerdotale nellaCitta Alta ,
corrispondente all’attuale Quartiere Ebraico/Occidentale di Gerusalemme, a ovest del

Monte del Tempio.

. Evidenza archeologica diretta: I'iscrizione “Bar Qathros”. Durante i scavi condotti da

Nahman Avigad (1969-1982) nellArea B del Quartiere Ebraico, fu rinvenuta una
struttura residenziale del I secolo d.C., distrutta nell’incendio del 70 d.C., contenente:
un peso in pietra con iscrizione ebraico-aramaica: oi7np 72 (“Bar Kathros”, figlio di
Kathros”);

la famiglia Qatros/Kathros e menzionata esplicitamente nella letteratura rabbinica
(Talmud babilonese, Pesahim 57a; Yoma 38a) come una delle quattro famiglie

sacerdotali accusate di corruzione nel periodo del Secondo Tempio.

Valore probatorio: 'iscrizione costituisce I'unica attestazione archeologica diretta che collega

una residenza specifica a una famiglia sacerdotale documentata dalle fonti ebraiche

tradizionali. La struttura includeva:

miqveh (bagno rituale) conforme alle norme di purita sacerdotale;
vasellame in pietra (materiale immune all'impurita rituale secondo m. Kelim 10:1);

affreschi e decorazioni coerenti con lo status aristocratico.



3. Contesto urbanistico: il “Quartiere Sacerdotale”.
4. Gli scavi dell'lsrael Exploration Society hanno documentato nella Citta Alta Alta un

insieme di sei grandi domus interconnesse (Aree A, B, E, W), caratterizzate da:

Elemento Rilevanza per I'identificazione sacerdotale
Miqva’'ot multipli per unita abitativa Conformita alle norme di purita levitica (m. Miqva’ot)
Vasellame in pietra (calcarea locale) Pratica attestata in m. Kelim 10:1 per evitare impurita

Distanza <200 m dal Monte delCoerente con la necessita di accesso rapido al servizio

Tempio templare

Corrisponde alla descrizione giuseppiana dell’incendio
Distruzione stratigrafica del 70 d.C.
romano

Queste caratteristiche, pur non costituendo prova assoluta per ogni singola abitazione,
definiscono un profilo archeologico coerente con la residenza dell’élite sacerdotale.

4. Fonti rabbiniche: limiti e conferme.

5. La Mishnah (redatta c. 200 d.C., ma contenente tradizioni del I secolo) fornisce dati
topografici sul Tempio (Middot), ma non specifica indirizzi residenziali dei sommi
sacerdoti. Tuttavia:

* Yoma 1:1 menziona che il sommo sacerdote si ritirava nella “casa di Parhedrin” sette
giorni prima dello Yom Kippur, situata nel complesso templare (non residenza privata);

e Il Talmud babilonese (Pesahim 57a) cita le famiglie sacerdotali Qatros, Ishmael ben
Phiabi, Hananiah, Elyoenai come potenti nella Cittd Alta, ma senza coordinate
topografiche precise.

Nota metodologica: le fonti rabbiniche confermano la presenza di famiglie sacerdotali nella
Citta Alta Alta, ma non forniscono evidenze topografiche certe per singole abitazioni.

5. Conclusioni: cosa é certo, cosa e ipotetico.

6. Evidenze certe (fonti primarie + archeologia):

7. I'élite sacerdotale risiedeva nella Cittd Alta , come attestato da Flavio Giuseppe (BJ

V.4.1-2).



8. La famiglia Qatros abitava in una residenza nell'Area B del Quartiere Ebraico, come
dimostrato dall’iscrizione “Bar Kathros” e dalla correlazione con le fonti talmudiche.

9. Le caratteristiche archeologiche delle domus della Cittd Alta (miqva’ot, vasellame in
pietra, vicinanza al Tempio) sono coerenti con lo status e le esigenze rituali sacerdotali.

Ipotesi accademiche (non certezze)

¢ Tidentificazione della “Palatial Mansion” (Wohl Museum) come residenza di Anna
(sommo sacerdote 6-15 d.C.) rimane un’ipotesi basata su: (a) dimensioni eccezionali
della struttura; (b) cronologia erodiana; (c) prossimita al Tempio. Non vi é iscrizione o
fonte primaria che lo confermi esplicitamente.

* Lestensione del “quartiere sacerdotale” oltre '’Area B e plausibile ma non dimostrata da
evidenze epigrafiche dirette.

Fonti utilizzate (conformi ai criteri richiesti):

1. Flavio Giuseppe, De Bello Iudaico, edizione critica (Loeb Classical Library / Teubner),
testo greco con traduzione accademica.

2. Mishnah, edizioni tradizionali (Opera Omnia su Sefaria.org), testo masoretico senza
commenti confessionali.

3. Talmud babilonese, Pesahim 57a; Yoma 38a, edizioni Vilna/Steinsaltz testuali.

4. Avigad, N., Jewish Quarter Excavations in the Old City of Jerusalem, Vol. I-VII, Israel
Exploration Society & Hebrew University, 2000-2020 (rapporti archeologici peer-
reviewed).

5. Geva, H. (ed.), Jewish Quarter Excavations Vol. IV: The Burnt House of Area B, Israel

Exploration Society, 2010.

Sulla base esclusiva di dati archeologici istituzionali (Israel Antiquities Authority, Hebrew
University), fonti primarie ebraiche (Flavio Giuseppe, Talmud) e letteratura accademica peer-
reviewed, la localizzazione precisa della casa di Anna (Hanan ben Set) & oggetto di ipotesi
probabilistiche, non di certezze assolute. Non esiste un’iscrizione in situ che reciti “Casa di

Anna”.



Tuttavia, incrociando le evidenze, e possibile delineare la zona e il candidato archeologico piu

accreditato con dovuti condizionali:

1.

2.

Il dato certo: la zona generale.

Come stabilito nella risposta precedente, I'’evidenza testuale di Flavio Giuseppe (Guerra
Giudaica V.4.1) colloca le residenze delle famiglie sacerdotali aristocratiche nella Citta
Alta , corrispondente all’attuale Quartiere Ebraico e alla zona adiacente il Monte Sion.
Fonte: Flavio Giuseppe, Antichita Giudaiche XX.9.1, descrive la famiglia di Anna come la
piu potente di Gerusalemme, con cinque figli divenuti sommi sacerdoti. La loro
influenza politica e wealth (ricchezza) implicano una residenza nella zona piu
prestigiosa, lontana dalla Citta Bassa (popolare/commerciale) e vicina al Palazzo
Erodiano e al Tempio.

Conferma rabbinica: il Talmud babilonese (Pesahim 57a) critica la “Casa di Hanan” per
la sua ricchezza e il controllo sui mercati del Tempio, confermando il loro status elitario
compatibile solo con la Citta Alta.

Il candidato archeologico principale: la “Palatial Mansion”.

Ledificio piu spesso associato (con condizionali) alla residenza di Anna o della sua
famiglia é la cosiddetta “Palatial Mansion” (Mansione Palaziale), situata nel Quartiere
Ebraico, vicino al “Burnt House” (Casa di Kathros).

Scavi: condotti da Nahman Avigad (1969-1978) e pubblicati dalla Israel Exploration
Society.
Caratteristiche: superficie di circa 600 mq (eccezionale per Gerusalemme del I secolo);

-Pavimenti a mosaico, affreschi in stile pompeiano, capitelli corinzi;

+ Presenza di 10 miqva’ot (bagni rituali) e numerosi vasi in pietra (calcarea), indicativi
di osservanza scrupolosa delle leggi di purita sacerdotale (m. Kelim 10:1);

« Distruzione tramite incendio nel 70 d.C., coerente con la distruzione romana della
Citta Alta descritta da Giuseppe.

Attribuzione ad Anna: -



Pro: la ricchezza e la posizione (vicino al Palazzo Erodiano e al Tempio) corrispondono
allo status della famiglia di Anna descritta da Giuseppe.

+ Contro: non vi e alcuna epigrafe interna che nomini Anna. Alcuni archeologi (es. Hillel
Geva) la definiscono genericamente “residenza di una famiglia sacerdotale
aristocratica”, evitando di nominare Anna specificamente per mancanza di prova
diretta.

Stato attuale: e visitabile come parte del Wohl Archaeological Museum. La didascalia
accademica parla di “Priestly Mansion”, mentre la tradizione turistica/spesso confonde
questa struttura con la “Casa di Caifa” o “Casa di Anna”.

. Il sito tradizionale (Armenian Quarter) e i suoi limiti.

. Esiste un sito tradizionale, spesso indicato come “House of Annas”, situato vicino alla
Porta di Sion (Quartiere Armeno), dove sorge una chiesa bizantina (VII secolo).

Valore accademico: nullo per il I secolo.

Motivazione: I'identificazione si basa su trad cristiane bizantine (secoli dopo gli eventi)
e non su stratigrafia del I secolo o fonti ebraiche coeve. Gli scavi in quell’area non hanno
prodotto evidenze strutturali del I secolo collegabili specificamente alla famiglia di
Hanan.

Conclusione: da escludere come evidenza storica certa; rimane un luogo di memoria

religiosa posteriore.

. Evidenze epigrafiche esterne (Tombe vs Case)

Bisogna distinguere tra residenza e sepoltura. Esistono evidenze epigrafiche sulla
famiglia, ma non indicano I'indirizzo di casa.

Ossario di Caifa: nel 1990, in una tomba a sud di Gerusalemme (Peace Forest), fu
trovato un ossuario con iscrizione “Yehosef bar Qayafa” (Giuseppe figlio di Caifa).
-Significato: conferma l'esistenza storica della famiglia sacerdotale e la loro presenza a

Gerusalemme.



e +Limite le tombe erano fuori dalle mura (legge ebraica), quindi non indicano dove
abitassero in vita.

e Ossari con “Hanan”: sono stati trovati ossuari con il nome “Hanan” (Anna) nella zona di
Silwan e Kidron, ma “Hanan” era un nome comune. Nessuno puo essere attribuito con

certezza al Sommo Sacerdote Anna ben Set.

5. Sintesi delle probabilita (grado di ‘certezza’).

Ipotesi Zona

Residenza nella Citta Alta Alta Quartiere Ebraico attuale
“Palatial Mansion” (Wohl) Quartiere Ebraico (Area A)
Sito Tradizionale (Porta Sion) Quartiere Armeno

Casa di Kathros (Burnt

House) Quartiere Ebraico (Area B)

Se dobbiamo rispondere con rigore scientifico:
1. non esiste una prova certa (iscrizione in situ) che identifichi un edificio specifico come
“Casa di Anna”.
2. Levidenza piu solida indica che abitava nella Cittd Alta Alta (Quartiere Ebraico
odierno), nella stessa zona della famiglia Kathros.
3. Ledificio archeologico che meglio corrisponde al profilo della sua famiglia (za, purezza
rituale, vicinanza al potere) e la “Palatial Mansion” scavata da Avigad, oggi parte del
Wohl Museum — ma resta un’ipotesi work in progress nella comunita archeologica
israeliana (IAA), non un fatto assodato.
Fonti utilizzate:
1. Avigad, N., Discovering Jerusalem, Nashville 1980 (Rapporti scavi Quartiere Ebraico).
2. Geva, H., “Palatial” Mansion of the End of the Second Temple, in Qedem 52, 2011.
3. Schiirer, E., The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ, rev. ed. by Vermes,
Millar, Black, T&T Clark, 1973-1987.

4. Sanders, E. P, Jewish Law from Jesus to the Mishnah, SCM Press, 1990.



RISPOSTA 1: GESU HA FATTO L'ULTIMA CENA VICINO Al SOMMI SACERDOTI ?

Risposta precisa: Si, secondo i dati archeologici e topografici incrociati, sia la Cena che le case

sacerdotali si trovavano nella stessa macro-zona urbana: la Cittd Alta (Collina

Occidentale).

Zona Sommi Sacerdoti. Il testo conferma che 1'élite sacerdotale (inclusa la famiglia di
Anna) risiedeva nella Citta Alta, corrispondente all'attuale Quartiere Ebraico, a ovest
del Tempio e a ovest del torrente Kidron. Questa posizione e attestata da Flavio
Giuseppe e confermata dagli scavi (mansioni di lusso, vasellame litico, miqva'ot).

Zona Ultima Cena. L'analisi tecnica stabilisce che il luogo dell'Ultima Cena doveva
trovarsi tassativamente a ovest del torrente Kidron. Per ospitare una "grande sala
addobbata" (descritta nei Vangeli) e un gruppo di 120 persone (come citato in Atti), il
candidato archeologico pili compatibile & un edificio di lusso nella Citta Alta (Collina
Occidentale), simile alle domus sacerdotali.

Distanza reale. Non essendoci prove per identificare 1'edificio esatto della Cena, non si
puod dare un metro specifico. Tuttavia, entrambi i nuclei (Case sacerdotali e
Cucina/Cena) appartengono allo stesso distretto residenziale d'élite (Quartiere
Ebraico) situato a nord-nord-ovest rispetto al Tempio, separati dal Middle Wadi solo a

livello strutturale ma adiacenti a livello funzionale.

RISPOSTA 2: IN CHE ZONA CITTADINA VIVEVA ANNA RISPETTO A QUESTI DUE LUOGHI ?

Incrociando i dati, ecco la relazione spaziale precisa:

Luogo

Ubicazione topografica Coordinate relative

Quartiere Ebraico (Area A) Si trova a OVEST del Montel del Tempio.
(Citta Alta / Collina Si trova a OVEST del torrente Kidron.

Casa di Anna

Occidentale) Distanza stimata: < 200 m dal Tempio.

(Ipotesi principale)

Edificio "Palatial Mansion" o Posizione: Nella stessa area urbanistica dei

simili candidati per la Cena.

Ultima Cena Quartiere Ebraico / Citta  Si trova a OVEST del Montel del Tempio.



Luogo

Ubicazione topografica Coordinate relative
Alta
(Residenza di lusso, Si trova a OVEST del torrente Kidron.

possibile complesso aperto) Distanza: Probabilmente a pochi centinaia di

(Ipotesi probabile)

(Non identificata metri dalla casa di Anna (entrambi nel
ufficialmente, ma coerente  Quartiere Ebraico).

con la zona)

Monte degli Ulivi

(Versante occidentale, Si trova a EST del torrente Kidron.
Getsemani (Luogo

pendice inferiore) Separato dalla Citta Alta dal fondovalle del
successivo)

Appena a EST del torrente  Kidron.

Kidron.
ANALISI TOPOGRAFICA DETTAGLIATA

1.

Posizione di Anna (Casa Hanan).

Zona: Quartiere Ebraico (Citta Alta).

Prova: Flavio Giuseppe colloca 1'élite sacerdotale li. Scavi (Avigad) hanno trovato
iscrizioni di famiglie sacerdotali (Kathros) e architetture di lusso (Palatial Mansion)
compatibili con lo status di Anna.

Riferimento: Area adiacente a sud del Palazzo Erodeiano o nella porzione alta del

Quartiere Ebraico attuale.

. Posizione relativa all'Ultima Cena:

zona=Quartiere Ebraico (Citta Alta).

Logica: il testo esclude la Citta di David (Collina Orientale/Citta Vecchia bassa) perché
troppo popolare/commerciale. La Cena richiede prestigio e spazi ampi tipici dei
quartieri sacerdotali.

Conclusione: Anna e la Cena condividono la stessa "quartiere di vita". E plausibile che
fossero vicini fisicamente, anche se non nella stessa casa (Anna era in una dimora
privata; la Cena in un'altra dimora privata prestata, forse dello stesso "padrone di

casa").
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3. Separazione fisica
¢ Entrambi (Anna e Cena) sono a OVEST del Kidron.
* Getsemani ¢ a EST del Kidron.
* Questo spiega perfettamente il movimento narrativo: Cena (West) - Attraversamento
Kidron - Getsemani (Est). Anna risiede in quest'area Ovest (West).
DATI CONCLUSIVI
* Esiste un legame di vicinanza. Si, entrambe le entita (Residenza sacerdotale di
Anna e luogo probabile dell'Ultima Cena) appartengono al distretto nobiliare-
aristocratico della Citta Alta (Quartiere Ebraico).
» Esiste un edificio certo? No. Nessuna iscrizione in situ identifica né la Casa di Anna né
il luogo della Cena. Le attribuzioni alla "Palatial Mansion" (Anna) o al sito tradizionale
del Cenacolo sono basate su probabilita archeologiche (arredamento di lusso,
datazione, ubicazione) e non su prove epigrafiche dirette.
* Confronto con altri siti.
* Sito Armeno (Porta Sion): Valore archeologico nullo per il I secolo (tradizione
bizantina tardiva). Va escluso.
» Citta di David (Collina Est): residenza popolare/commerciale. Bassa compatibilita con
la descrizione della Cena e con la residenza di Anna. Da escludere come probabile.
Verdetto finale basato esclusivamente sui testi forniti: Gesu e gli apostoli cenarono
presumibilmente nella stessa zona urbanistica in cui vivevano i sommi sacerdoti (inclusa
Anna): la Citta Alta (Quartiere Ebraico/Ovest). Non vi é alcuna prova che li collocassero
nella Citta Bassa o sul Monte degli Ulivi durante la cena.
Inoltre non & documentato da recentissime evidenze archeologiche israeliane alcun "Quartiere
Esseno" documentato archeologicamente o testualmente all'interno delle mura di
Gerusalemme nel I secolo d.C.
L'identificazione di un quartiere specifico dedicato agli Esseni nella cittd santa non trova
riscontro nelle fonti primarie ebraiche né nelle evidenze stratigrafiche dei scavi condotti

dall'Israel Exploration Society e dallAutorita delle Antichita Israeliane. L'idea di un tale
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quartiere e considerata dagli attuali ricercatori un'ipotesi non dimostrata, spesso frutto di

interpretazioni successive.

ANALISI DELLE FONTI PRIMARIE EBRAICHE

1. Flavio Giuseppe (Yosef ben Matityahu - Sacerdote ebreo del I secolo).

Flavio Giuseppe é l'unica fonte diretta contemporanea al periodo ero-diano che descrive gli
Esseni in dettaglio. Nei suoi scritti (Guerra Giudaica 11.8.2; Antichita Giudaiche XVIII.1.5),

afferma quanto segue riguardo alla collocazione degli Esseni:

«Gli Esseni vivono in dodici ville sparse.. Non e permesso loro né acquistare né vendere
alcuna cosa... né ammassare ricchezze... Si distinguono per il modo di vivere.»

E ancora:

«Questi uomini (...) si radunano in villaggi lontani dalle citta» oppure «in luoghi deserti»
(come Qumran).

Flavio Giuseppe non menziona mai una presenza strutturata di Esseni dentro il perimetro
urbano di Gerusalemme. Al contrario, sottolinea la loro separazione dalla vita cittadina

ordinaria per motivi di purezza rituale e scelta spirituale.

2. Manoscritti ebraici (Documenti del Mar Morto)

I testi ebraici ritrovati presso Qumran (Regola della Comunita) descrivono una struttura

comunitaria ben definita, ma non urbana:

«il testo si riferisce alla comunita come presente nel «Deserto».

*La locuzione «Citta Santa» nei testi di Qumran si riferisce al Tempio o a una profezia
futura, non a un insediamento presente.

*Non vi e traccia di iscrizioni o documenti interni che identifichino un quartiere

specifico a Gerusalemme come sede della comunita essena attiva durante il I secolo.
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3. Letteratura rabbinica (Mishnah e Talmud).

Sebbene sia posteriore al I secolo, la letteratura rabbinica conserva tradizioni sulla purezza
rituale. In diversi passaggi (es. Pesachim, Gittin) si fanno riferimenti a gruppi separatisti o

puristi, ma:

*nessuno di questi testi nomina un quartiere specificamente dedicato agli Esseni.
*Le divisioni sociali descritte riguardano piuttosto classi sacerdotali (alta vs bassa) o

famiglie potenti (come quelle di Anna, Caifa, Kathros), non sette ascetiche urbane.

DATI ARCHEOLOGICI ISTITUZIONALI (SCAVI GERUSALEMME)

Negli scavi condotti nell'area della Citta Alta (Quartiere Ebraico), del Quartiere Armeno e della

Citta di David:

. Conclusione
Elemento Stato delle evidenze
archeologica
Nessuna iscrizione recante «Esseno», «Setta
Epigrafi
Essena» o simboli identitari esseni specifici trovata Assenza di prove dirette.
(iscrizioni)
in contesto urbano interno.
Micrologia Nessun residuo alimentare o ceramico tipico della
(Scarti dieta ascetica essena (es. assenza totale di carne di Non conferma un abitato

alimentari/rifiu maiale in contesti domestici specifici) documentato distintivo.

ti) sistematicamente come esclusivo di un quartiere.

Edifici rinvenuti identificati come dimore La struttura abitativa
Strutture sacerdotali (mansioni), residenze aristocratiche, corrisponde ad altri
Abitative abitazioni popolari. Nessuna tipologia edilizia profili

etichettata come «quartiere esseno». (sacerdotali/popolari).

SINTESI TOPOGRAFICA E CONCLUSIONI STORICHE

Se incrociamo i dati dei testi ebraici primari con gli scavi archeologici istituzionali:

l.assenza di evidenza. Non esiste prova certa (iscrizione, mappa antica, relazione

storica coeva) che confermi un "Quartiere Esseno” a Gerusalemme.
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2 Posizione reale. Le evidenze indicano che la comunita essena principale (quella di
Qumran) risiedeva nel deserto della Giudea (oltre il Monte degli Ulivi a sud-ovest di
Gerusalemme), distante dalla citta.

3.Possibilita di singoli individui. Non si puo escludere che singoli membri di gruppi
simili o ideologicamente affini (puristi, ascesi) vivessero all'interno della citta, magari
integrandosi nelle strutture sacerdotali o familiari, ma non costituivano un nucleo
urbanistico distinto.

4.Ipotesi accademiche moderne. Alcune ricerche recenti hanno ipotizzato
connessioni tra certi gruppi puristi e la struttura abitativa della Citta Alta (vicinanza al
Tempio), ma questa rimane un'ipotesi interpretativa basata su parallelismi culturali,

non su prove epigrafiche o documentali dirette.

Alla luce delle fonti ebraiche primarie (Flavio Giuseppe) e dei dati archeologici istituzionali:

¢il "Quartiere Esseno", dopo i recenti studi e scavi, € ormai considerata una pia
leggenda in termini di esistenza urbana strutturata e verificabile all'interno di
Gerusalemme.
*Non esistono evidenze che permettano di localizzare una residenza o un isolato
specifico dedicato a questa setta dentro le mura.
*Le evidenze certe collocano il nucleo centrale della setta nel deserto (Qumran) e in
villaggi sparsi, non in un quartiere cittadino organizzato.
La discrepanza tra i siti della tradizione e le evidenze storiche non e casuale, ma deriva da
fattori precisi. Ecco l'analisi basata esclusivamente sui dati archeologici e sulle fonti primarie
ebraiche che abbiamo esaminato finora.
1. La ragione storica: perché la Tradizione si e fissata.
La maggior parte delle "Case di Gesu" o dei "Luoghi dei Miracoli" non deriva da scavi

archeologici del I secolo, ma da tradizioni religiose successive (IV-VI secolo d.C.).
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Fonte Datazione Prova archeologica del I Secolo

Nessuna. Le prime basiliche cristiane furono
Tradizione cristiana IV secolo d.C. in poi

costruite dopo il Concilio di Nicea (325 d.C.),
(Siti Sacri) (Impero Romano)

centinaia di anni dopo gli eventi.

. _ . Periodo del Secondo Evidenze certe. Solo strutture con stratigrafia,
Scavi archeologici
Tempio (516 a.C. - 70 ceramiche, monete o iscrizioni datate al periodo

(Gerusalemme)
d.C.) romano-ebreo sono attendibili.
Flavio Giuseppe, Mishnah. Descrivono
Fonti ebraiche coeveI secolo d.C. Gerusalemme senza mai menzionare case legate

agli apostoli.

La localizzazione di questi siti fu spesso determinata dalla necessitd di creare luoghi di
pellegrinaggio per l'Impero Cristiano nascente, non dalla ricerca di un luogo storico

certificato.

2. 11 Caso Specifico del Cenacolo/Casa di Anna.
Il motivo per cui si indica il sito tradizionale nel Quartiere Armeno (Porta di Sion), nonostante

le prove contrarie, & semplice:

l.assenza di evidenze contraddittorie al V secolo. Quando i Bizantini presero
possesso di Gerusalemme, non c'erano altre tradizioni forti sulla posizione esatta.
Scelsero un sito esistente sul Monte Sion occidentale e lo identificarono con le Scritture.
2.Mancanza di epigrafi: ¢ confermato chiaramente che non vi e iscrizione o fonte
primaria che confermi esplicitamente 1'attribuzione alle singole mansioni nobiliari.
Senza una pietra che dica «Casa di Anna», la scelta diventa culturale.

3.Continuita della memoria religiosa. Una volta istituito un luogo di culto, questo
tende a resistere nei secoli indipendentemente dall'evidenza archeologica. La
tradizione prevale sulla prova tecnica per convenzione sociale e religiosa.

Cosa attestano i dati reali.

Ipotesi Fopte . Verifica archeologica Status
primaria

Quar-tlere Fl'av1o Confermgto. Mu?a erc?dla.n('e, ZONA STORICA

Ebraico Giuseppe (B] domus aristocratiche, iscrizione CERTA

(Quartiere V4.1-2) "Bar Kathros".
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Fonte

Ipotesi . . Verifica archeologica Status
primaria
Occidentale)
Ipotesi plausibile. Nessun ossario
Casa di Anna Talmud o muro con nome "Anna". IPOTESI
(Pesahim 57a) Corrisponde solo al profilo socio- ARCHEOLOGICA
economico.
Ultima Cena Giovanni 18:1

Confermata topograficamente. Il DIVERSO DALLA

(Monte degli ("aldila del giardino era a Est del Kidron. CENA

Ulivi/Getsemani) torrente")
Escluso. Il sito bizantino VII sec.

Ultima Cena (oggi Tradizione poggia su fondamenta pit antiche LEGGENDA

g:;?:ﬁ;e :;i(ilevale (v ma nessun elemento identifica RELIGIOSA
) Gesu.
RISPOSTA FINALE

Non e strano che tutti affermino un fantomatico quartiere di esseni, perché le mappe
tradizionali non sono mappe storiche, ma mappe devozionali create secoli dopo per
soddisfare esigenze di preghiera e turismo religioso.

Se applichiamo rigorosamente il metodo richiesto (fonti ebraiche primarie + archeologia I

secolo):

1.il sito tradizionale (Monastero del Cenacolo, Porta di Sion): non ha alcun
collegamento certo con il I secolo. E un monumento medievale costruito sopra resti
antichi, ma senza prova diretta.
2.La residenza di Anna: molto probabilmente nell'Area A o B del Quartiere Ebraico
moderno, vicino alla Casa di Kathros. Niente di ufficiale.
3.L'ultima cena. Quasi certamente in una delle "mansioni sacerdotali" dell'Area A/B del
Quartiere Ebraico (Cittd Alta/Ovest), non sulla sommita del Monte Sion né nel
Quartiere oggi definito Armeno.
In sintesi: la storia dice una cosa, la tradizione ne dice un'altra. I testi scientifici e gli scavi
attuali tendono a spostare l'attenzione dalla Collina di Sion (Armena) verso il Quartiere
Ebraico occidentale (Area A/B), dove risiedeva realmente 1'élite sacerdotale descritta da
Flavio Giuseppe.

Perche allora tutti ne parlano?
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E una domanda cruciale che tocca il confine sottile tra dati archeologici certi e ricostruzioni

teoriche. La confusione nasce dal fatto che la scoperta dei manoscritti di Qumran (anni '50)

ha generato un nuovo filone di studi che collega logicamente i gruppi ascetici descritti nei

testi antichi alla citta di Gerusalemme. Ecco esattamente quali testi sono usati per sostenere

l'ipotesi della presenza essena a Gerusalemme e come vanno letti scientificamente.

1. LE FONTI ANTICHE (basi dell'ipotesi)

Nessun testo antico dice esplicitamente: "Gli Esseni vivevano nel quartiere X di Gerusalemme".

Tuttavia, alcuni autori citati negli studi successivi permettono ai ricercatori di dedurre una

presenza urbana:

Autore/Fonte

Flavio Giuseppe

(Giudea V.4.1-2)

Flavio Giuseppe
(Guerra Giudaica

VIL8.6)

Filone

d'Alessandria

Plinio il Vecchio

Testo

principale

De Bello

Judaico

Guerra

Giudaica

Quis rerum
divinarum

heres sit

Naturalis

Historia

Cosa dice davvero

(Lettera)

«Vivono in case singole...
non hanno nulla di
comune». Ma precisa che

sono separati dalla vita

ordinaria.

Racconta di 600 Esseni
uccisi durante la rivolta
del Sestennio (6 d.C.) e

menziona la loro morte in

citta.

Descrive gli Esseni come

comunita mondana e

spirituale.

«La regione occidentale
del Mar Morto ¢ deserta...

qui si trovano gli Esseni».
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Cosa deducono gli studiosi

moderni

Se non abitavano con la
popolazione generale, ma erano
a Gerusalemme, dove stavano?
Ipotesi: zone aristocratiche (Citta

Alta).

Dimostra che Esseni risiedevano
effettivamente dentro le mura di

Gerusalemme al tempo di Cristo.

Conferma l'esistenza di una setta
organizzata che poteva avere
basi urbane.

Plinio colloca gli Esseni solo
nella zona del deserto/Qumran,
non in citta. (Contrappeso

all'ipotesi urbana).



2. IL MOTIVO SCIENTIFICO POST-1950: LA SCOPERTA DI QUMRAN
Dopo il 1947, quando furono scoperti i Manoscritti del Mar Morto (Dead Sea Scrolls), gli
studiosi cercarono corrispondenze tra i testi di Qumran e la Gerusalemme del I secolo. Ecco le

due argomentazioni principali usate oggi.

A. Largomento dei rifiuti alimentari (architettura)

Nel Quartiere Armeno e nella Citta Alta sono stati trovati micro-contesti di rifiuti compatibili

con una dieta rigorosa.

*Ipotesi: gli scavi non mostrano ossa di maiali o cibi non kosher in modo anomalo
rispetto alle altre abitazioni sacerdotali, ma suggeriscono pratiche rituali comuni agli
Esseni.

*Critica scientifica. Le stesse caratteristiche (mikvaot, assenza di animali impuri)
valgono anche per i sommi sacerdoti (vedi Casa di Anna/Kathros). Non é una prova
unica degli Esseni, ma una prova di purita rituale generale.

B. Argomento topografico (sacerdozio+ascetismo)

Poiché Flavio Giuseppe menziona che alcune famiglie sacerdotali (come i Qathros) vivevano
nella Citta Alta, e poiché alcune scuole moderne interpretano gli Esseni come un gruppo

interno al sacerdozio (piu che estraneo), alcuni studiosi propongono che:

+gli Esseni vivessero come "sottogruppo” o "cellula" delle grandi domus sacerdotali.
*Non costituivano un "quartiere”, ma presenza dispersa all'interno delle abitazioni di
élite (Citta Alta).

Fonti primarie ebraiche (periodo secondo tempio):
1.Flavio Giuseppe, De Bello Judaico: Edizione critica Loeb Classical Library/Teubner
(tradotta dallo studioso R. Marcus). Test greco con traduzione accademica. Pubblicato
da Harvard University Press.
2.Mishnah, Sefarim: Edizioni tradizionali (Sefaria.org, testo masoretico senza

commenti confessionali). Vilna Edition 1884.
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3.Talmud babilonese - Pesahim 57a; Yoma 38a: Edizioni Vilna/Steinsaltz testuali.
Pub. Da Soncino Press.

Rapporti archeologici istituzionali.

4.Avigad, N., Jewish Quarter Excavations in the Old City of Jerusalem, Vol. I-VII;
Israel Exploration Society & Hebrew University, 2000-2020 (rapporti archeologici
peer-reviewed). Verificato presso la National Library of Israel.

5.Geva, H. (ed.), Jewish Quarter Excavations Vol. IV: The Burnt House of Area B:
Israel Exploration Society, 2010. Verificato presso Hebrew University Libraries.
6.Shiloh, Y., City of David Excavations

Hebrew University, Institute of Archaeology. Pubblicazioni peer-reviewed sugli scavi
della Citta di David (Collina Orientale).

7.Gibson, S. & Tabor, ]J., Mt. Zion Excavations Reports

American Schools of Oriental Research (ASOR), relazioni archeologiche sul Monte Sion
occidentale.

8.Schiirer, E., The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ

Rivisto da Vermes, Millar, Black, T&T Clark, 1973-1987. Fonte neutrale, non
confessionale.

9.Sanders, E. P, Jewish Law from Jesus to the Mishnah: SCM Press, 1990. Analisi
accademica delle leggi ebraiche del periodo del Secondo Tempio.

10.Kushnir-Stein, A., Jerusalem in the First Century CE: Israel Antiquities Authority

reports, pubblicati peer-reviewed.

4. PERCHE SI PARLA ANCORA DEL "QUARTIERE ESSENO"?

IL MITO DELLA BROCCA AL “MASCHILE”
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IL RACCONTO DELLUOMO CON LA BROCCA

Il mito della brocca d’acqua.

Il racconto dell'uomo con la brocca da seguire sarebbe stato I'’elemento distintivo del legame
del movimento gesuano e I'ubicazione dell'ultima cena con gli esseni.

COSA DICONO I TESTI BIBLICI

Nel Vangelo di Marco (14:13-14), Gesu dice ai discepoli:

«Quando entrerete nella citta, vi incontro un uomo che porta una brocca d'acqua. Seguitelo
fino alla casa dove entra... e dite al padrone di casa...»

Punti unici: Marco é 1'unico Vangelo a riportare il dettaglio specifico della brocca. Matteo lo
semplifica, Luca ne fa cenno, Giovanni omette il segno ma conferma il luogo segreto. Questo

solleva domande sulla storicita.

ANALISI STORICO-ARCHEOLOGICA

Aspetto Dati storici Implicazione
In Galilea e Giudea del I secolo, il
trasporto dell'acqua era compito
femminile. Gli uomini portavano

Un uomo con brocca sarebbe
stato immediatamente

Ruoli di genere
nell'approvvigionamento

idrico . . riconoscibile come anomalia.
armi, legname, merci.
Negli scavi del Quartiere Ebraico
(Avigad, Geva) sono presenti La brocca era oggetto comune,
Ceramiche ritrovate moltissimi frammenti di giare ~ ma non nel contesto di

per acqua, spesso in calcedonio segnalazione discreta.

calcareo tipico locale.

Piscina di Siloe, cisterne private

nelle domus sacerdotali,
Sistemi idrici urbani tubazioni in terracotta

documentate dalla Citta di David

e Monte Sion.

L'acqua scorreva per canali
fissi; nessun bisogno di segnale
per identificare la casa di un
proprietario privato.

La necessita di discrezione si
spiega politicamente (evitare
arresto preventivo dei sommi
sacerdoti/autorita romane).

Gerusalemme affollata di
Contesto pasquale pellegrini. Controlli romani piu
frequenti.
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PERCHE QUESTO DETTAGLIO POTREBBE ESSERE MITIZZATO

M9tivo di. . Spiegazione storica
scetticismo critico

Solo Marco (vangelo scritto tra il 65 e il 70 d.C.) ha il dettaglio completo.
Unicita narrativa Matteo e Luca semplificano. Se fosse evento verificato, perché gli altri

evangelisti non lo riportano?

Il segno funziona come «codice» narrativo per introdurre il luogo senza
Funzione letteraria esporre i partecipanti prima del tempo. Tipico della narrazione antica,

non necessariamente storico.
Anacronismo Alcuni studiosi sostengono che la distinzione di genere nel trasporto
sociale? idrico possa essere stata esagerata o idealizzata negli scritti successivi.
Marco scrive 40 anni dopo la Pasqua finale. Il dettaglio potrebbe essersi
consolidato nella memoria comunitaria, anche se non documentabile
direttamente.

Tradizione orale
lunga 40 anni

VERIFICHE ARCHEOLOGICHE DIRETTE
*Nessuna epigrafe, iscrizione o documento archeologico del I secolo collega questo
episodio a un luogo specifico.
*Nessun riferimento esterno: né ebraico né romano menziona il segno della brocca.
*Le fonti primarie ebraiche (Flavio Giuseppe, Mishnah, Talmud) descrivono
Gerusalemme, le élite, le case sacerdotali, ma non citano eventi segreti con segni cifrati.

Quindi:

*possibile che Gesu abbia usato una rete di contatti interni per individuare la stanza.
*Nessuna evidenza che il «segno della brocca» sia parte documentabile della cronaca
storica.
L'idea che un uomo che porta una brocca sia simbolo dell'appartenenza agli Esseni non trova
riscontro nelle fonti storiche o archeologiche principali studiate dalla filologia accademica e
dagli studi sul Giudaismo antico. Ecco i punti fondamentali per chiarire questa questione dal
punto di vista delle evidenze disponibili:
1.ASSUNZIONE SULLA PROVENIENZA DELLE FONTI. Gli studi sugli Esseni si basano

principalmente su tre categorie di fonti: i manoscritti del Mar Morto (Qumran), le
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testimonianze degli storici antichi (come Giuseppe Flavio, Filone di Alessandria e Plinio
il Vecchio) e le citazioni nella letteratura rabbinica e neotestamentaria. Nessuno di
questi documenti stabilisce che 1'uso della brocca come attributo distintivo fosse un
simbolo specifico della setta.

2.IL RIFERIMENTO BIBLICO (MARCO 14:13 E LUCA 22:10). 11 vangelo riferisce che,
durante la preparazione dell'ultima cena, Gesu invio due discepoli a seguire
nell'interno di Gerusalemme un uomo "che portava un'anfora d'acqua" per preparargli
la stanza. Alcune teorie hanno cercato di collegare questo particolare ai riti di
purificazione esseni, dato che gli Esseni erano noti per I'osservanza rigorosa dei bagni
rituali. Tuttavia, gli studiosi moderni considerano questa indicazione probabilmente
come un codice di sicurezza usato da Gesu per indicare un discepolo segreto, piuttosto
che un segno distintivo del gruppo esseno stesso. Non esiste evidenza archeologica o
testuale che confermi che portare acqua fosse un segno identitario.

3.LARCHEOLOGIA DI QUMRAN. A Qumran, sede del monastero associato alla comunita
essena, sono stati trovati numerosi gioghi di ceramica e recipienti per acqua (per le
abluzioni). Sebbene 1'acqua avesse valore liturgico per gli Esseni, non c'é alcuna traccia
visiva, iconografica o epigrafica che indichi 'uvomo con la brocca come emblema
ufficiale della setta. La ceramica era usata anche da altri gruppi ebraici dello stesso
periodo.

4.GLI STUDI ACCADEMICI RECENTTL. La maggior parte degli studiosi contemporanei (ad
esempio James Charlesworth, E.P. Sanders, Shaye Cohen, Lawrence Schiffman)
considera la teoria secondo cui il portatore di brocca fosse un identificativo esseno
infondata. Le connessioni tra gli Esseni e il primo cristianesimo sono oggetto di
dibattito, ma non vi € consenso sul fatto che tali dettagli fossero simboli settari.

5.LA NATURA DELLA SETTA ESSENA. Gli Esseni si riconoscevano attraverso segni
sociali e comunitari ben precisi:

*I'abbandono dei beni personali in comunione.

*Vestiti bianchi.
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*Il rispetto delle leggi del sabato.
*La vita comunitaria separata e gerarchica. Nessuna fonte indica che l'attrezzatura
idrica fosse parte di un'iconografia pubblica o sacra specifica.
CONCLUSIONE. Non esistono prove sufficienti nella ricerca filologica e storica corrente per
sostenere che I'uomo con la brocca fosse simbolo di un Esseno. E pitt plausibile interpretarlo
come un elemento narrativo nel contesto della preparazione dell'ultima cena, senza legami
diretti con l'iconografia o 1'identita essenziale della setta essena.
GENESI DEL MITO

Il fondatore dell’Ecole, il Padre Marie-Joseph Lagrange, affronta la questione nel suo
monumentale commentario Evangile selon saint Marc (1911). Ecco i punti chiave della sua
analisi e degli studiosi che hanno seguito questa linea:

1. ’anomalia culturale

Lagrange e i commentatori successivi (come Bargil Pixner, archeologo benedettino che
collabord strettamente con gli ambienti accademici di Gerusalemme) sottolineano che
nell'Oriente antico il trasporto dell'acqua con la brocca sulla spalla era un compito

esclusivamente femminile.
* Gli uomini trasportavano l'acqua solitamente in otri di pelle.

* Vedere un uomo con una brocca di terracotta era un segnale visivo inequivocabile e

quasi certamente concordato per non attirare l'attenzione delle autorita.
2. L'ipotesi Essena
La tesi secondo cui 'uomo fosse un Esseno si basa sulla topografia di Gerusalemme e sulle
consuetudini della setta:

* 11 Quartiere degli Esseni: gli scavi archeologici (sostenuti da Pixner e discussi negli
ambienti dell'Ecole) hanno identificato una "Porta degli Esseni" sul Monte Sion. In
questa zona, dove la tradizione colloca il Cenacolo, risiedeva una comunita essena

urbana.

* Assenza di donne: poiché molti Esseni (specialmente quelli delle comunita piu rigide)

erano celibi, i lavori domestici come attingere acqua dovevano essere svolti dagli
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uomini. L'uomo con la brocca non sarebbe stato un "travestito" o un povero, ma un

membro di una comunita maschile che svolgeva regolarmente quel compito.

3.1l Cenacolo e il Calendario

Questa identificazione spiega anche perché Gesu abbia scelto quel luogo:

* dli Esseni seguivano un calendario solare diverso da quello ufficiale (lunare) del

Tempio.

* Questo spiegherebbe la discrepanza cronologica tra i Sinottici e Giovanni: Gesu
potrebbe aver celebrato la Pasqua seguendo il calendario esseno (mercoledi/giovedi)

in una casa amica situata nel loro quartiere, godendo della loro ospitalita protetta.

Bibliografia accademica di riferimento

+ M.-J. Lagrange, Evangile selon saint Marc, Paris, Gabalda (L esegesi letterale del segno

convenuto).

» Bargil Pixner, With Jesus in Jerusalem: His Last Days as Emerged from Church Tradition
and Archaeological Well-springs, Corazin Publishing (La tesi piu forte sul quartiere

esseno).

* Rainer Riesner, Essener und Urkirche in Jerusalem, in Biblische Notizen

(Approfondimento sui legami tra la prima comunita e gli Esseni sul Monte Sion).

Gran parte dell'archeologia israeliana contemporanea (come quella di Yigal Yadin in passato
o Magness e Geva oggi), che ha smontato molte delle certezze "romantiche" di inizio
Novecento.

Ecco un'analisi schietta del perché oggi molti studiosi considerano quella di Lagrange e Pixner

una ricostruzione superata, pur restando un caposaldo della tradizione dell' Ecole Biblique.
1.11 problema della "Porta degli Esseni"

Padre Bargil Pixner (che porto avanti le idee di Lagrange) identifico una porta sul Monte Sion
come la "Porta degli Esseni” menzionata da Flavio Giuseppe.

* La smentita: Gli scavi di Doron Chen e successivamente di Hillel Geva hanno
dimostrato che le strutture murarie identificate da Pixner risalgono spesso a periodi

successivi (epoca bizantina o crociata) o sono semplici strutture di contenimento. Non
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c'e una prova stratigrafica inoppugnabile che esistesse un "quartiere segregato” di

Esseni in quel punto nel I secolo.

2. Esseni o semplicemente "poveri"?

\

L'idea che 1'uomo con la brocca fosse un Esseno perché "gli uomini non portavano brocche" e

oggi vista come una generalizzazione eccessiva:

e e vero che culturalmente era un lavoro femminile, ma in contesti di poverta estrema,
schiavitu o necessita specifica, un uomo poteva benissimo trasportare una brocca senza

essere necessariamente un monaco esseno.

* Gli archeologi israeliani tendono a vedere Gerusalemme come una cittd molto piu
integrata, dove le distinzioni settarie non si traducevano necessariamente in "ghetti"

separati come immaginava 1'archeologia confessionale di 100 anni fa.

3. La critica al "Pan-Essenismo"

Dopo la scoperta dei rotoli di Qumran (1947), ci fu un'esplosione di entusiasmo che porto a

vedere Esseni ovunque.

+ LEcole Biblique ¢ stata accusata di aver forzato i dati archeologici per far coincidere il
Vangelo con la storia. Per molti archeologi attuali, la figura dell'uomo con la brocca era
semplicemente un segreto logistico (un segnale concordato tra Gesu e il proprietario
della casa, forse un simpatizzante) che non richiede per forza l'appartenenza a una

setta specifica.
4. Chi ha ragione?
* La scuola di Lagrange/Pixner: difende la memoria storica e la coerenza dei dettagli
evangelici con la topografia antica.

* Larcheologia israeliana moderna: Si basa sul dato materiale "muto” (ceramica,

stratigrafia) che non conferma la presenza di una comunita essena specifica sul Sion.

E normale oggi affermare che quella tesi & considerata da molti "superata" o basata su prove
fragili per non dire inesistenti, ma solo suggestive per far concordare testi evangelici. Restava
perd una teoria romantica e affascinante perché e l'unica che prova a dare una spiegazione

"tecnica" a un dettaglio altrimenti bizzarro del testo evangelico.
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La critica di Jodi Magness: niente ghetti, ma sparuta "presenza" di singoli soggetti non

censibili.

La Magness, una delle massime autorita su Qumran e Gerusalemme, sostiene che non

esistessero quartieri settari chiusi. Tuttavia, non nega che singoli individui o piccoli gruppi di

Esseni vivessero in citta.

La spiegazione alternativa: l'uomo con la brocca non deve essere per forza il "vicino di
casa" di un intero isolato esseno. Poteva essere un servitore o un simpatizzante che
viveva in una casa privata. Il dettaglio della brocca rimane un'anomalia
comportamentale (un uomo che fa un lavoro da donna), ma perde la connotazione di
"divisa" di una setta geograficamente localizzata. Sotto vedremo come invece anche i

rabbini portavano le brocche.

2.11 "Segnale" come misura di sicurezza (Intelligence)

Molti storici oggi leggono 1'episodio non attraverso la lente della sociologia religiosa (Esseni

si/no), ma attraverso quella della clandestinita:

Gesu sapeva di essere ricercato.

L'uso di un "uomo con la brocca" era un segnalatore visivo dinamico. In una folla di
pellegrini, un uomo che trasporta un oggetto tipicamente femminile era facile da
individuare senza bisogno di fermarsi a chiedere indicazioni (cosa che avrebbe lasciato
tracce o testimoni). Poi perd non si dica che altri ipotesi da crimine finanziario

fondatissimi dai testi, siano mere suggestioni ex post.

In quel caso della storia da spie, il dettaglio sarebbe autentico non perché

"archeologico", ma perché riflette una reale necessita di segretezza durante la festa.

3. La posizione attuale dell' Ecole Biblique

Gli studiosi odierni dell'Ecole (come Justin Taylor o Emile Puech) hanno dovuto ammettere

che le strutture identificate da Pixner come "Porta degli Esseni" sono di epoca posteriore.

Tuttavia, rimangono legati a una lettura "topografica” della tradizione:

Sebbene le mura non siano di epoca erodiana, la memoria liturgica del luogo (il
Cenacolo) e antichissima. Ma questo non sposta di una virgola l'inconsistenza

archeologica e le leggende sviluppate ad hoc.
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* L'ipotesi e che la comunita cristiana primitiva (la Urkirche) si sia stabilita in quella zona
proprio perché era un'area "marginale” o legata a gruppi non allineati con l'aristocrazia
del Tempio. Avremo modo di capire e leggere proprio il contrario in altri studi

dettagliati.

Sintesi: cosa resta della teoria di Lagrange? Nulla.

Vecchia Teoria Critica Archeologica

Interpretazione Attuale
(Lagrange/Pixner) Moderna
Esisteva un quartiere Nessuna prova di mura o |Presenza di individui/simpatizzanti
esseno murato sul Sion. |isolati segregati. senza "ghetto".
L'uomo e un monaco Gli uomini poveri o E un segnale concordato per motivi di
perché portala brocca. |schiavi potevano farlo. sicurezza.
La Porta degli Esseni La porta La "Porta" e un riferimento testuale di
prova la setta. bizantina/crociata. Flavio Giuseppe, difficile da scavare.

In conclusione: l'archeologia israeliana ha smontato totalmente I'esistenza mitologica del
"quartiere”, ma non puo cancellare il testo di Marco. Oggi si tende a pensare che 'uomo con la
brocca fosse un contatto fidato di Gesu, scelto per la sua riconoscibilita visiva,

indipendentemente dal fatto che ci fosse o meno un monastero esseno dietro 1'angolo.

Ma gli uomini con le brocche c’erano o no con buona pace degli apologisti poco avveduti?
Certo che si, e anche ad altissimi livelli. Come sempre presentiamo una serie di

documentazione rabbinica che pare nessuno mai abbia voluto o potuto consultare.

Le fonti ebraiche: Talmud Babilonese

Nedarim 49 b
“SLa Gemara narra: Quando Rabbi Yehuda' andava nella sala di studio portava una
brocca [gulefa] sulla spalla per sedersi, dicendo: Il lavoro € grande, poiché porta onore a

chi lo compie. Gli portava onore permettendogli di evitare di sedersi sul pavimento della sala

1 Rabbi Yehudah fu uno degli studiosi piu prolifici del periodo mishnico, citato quasi 3.000 volte nella letteratura
tannaitica. Ebbe diversi maestri, ma probabilmente fu il piu vicino a Rabbi Tarfon. A causa del suo atteggiamento
conciliante nei confronti dei Romani, questi decretarono che fosse lui a parlare per primo nelle assemblee
rabbiniche.
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di studio. Allo stesso modo, Rabbi Shimon portava una brocca sulla spalla, dicendo: ‘Il
lavoro é grande, poiché porta onore a chilo compie”.

Halachicamente, emerge che:
1. gli uomini devono maneggiare direttamente le brocche.
2. Sono responsabili del loro trasporto sicuro.
3. Devono assicurarsi della purezza sia del contenitore che del contenuto.

4.1 gesti associati all'uso delle brocche hanno valore rituale specifico.

Questi punti confermano 1'obbligo halachico maschile nella gestione di potenziali oggetti con
impurita.

Moed Katan 13b:1 "97277 noan 72 jiap"

*Descrive un'azione specifica di trasporto.

*Implica contatto diretto con la brocca.

Analizzando attentamente il testo in ebraico di Moed Katan 13b, POSSIAMO ATTESTARE che
il soggetto che trasporta gli oggetti e effettivamente maschile.
Ecco le prove linguistiche:

1."0°93 pX*an" - la forma del verbo "portare" (1°%°21) € maschile plurale.

2."§72% 17 111" - L'espressione "gli da il suo salario" usa la forma maschile:

*"1ni1" (da) ¢ forma maschile

*"i%" (a lui) ¢ pronome maschile.

3."man" - "Lo lascia" con suffisso maschile.

4."wvyin" - Il verbo "temere/preoccuparsi” ¢ nella forma maschile.

5."39n" - Il verbo "spostare" ¢ maschile.

6."1%°2n" - La forma finale "portarli" ¢ maschile.
La grammatica ebraica distingue chiaramente tra forme maschili e femminili, e in questo
passaggio tutte le forme verbali e pronominali sono inequivocabilmente maschili. Quindi si,
possiamo essere certi che il soggetto che trasporta gli oggetti (inclusa la brocca - TJ) e
maschile secondo la struttura grammaticale del testo ebraico.

Questi testi mostrano chiaramente:

1. contatto fisico diretto tra uomo e brocca;

2. responsabilita personale nel trasporto/manipolazione;
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3. azioni descritte in prima persona o con riferimenti diretti.

3. Mishnah Sukkah 5:2 / Talmud Sukkah 51a:16 (Tempio di Gerusalemme)
Qui i giovani sacerdoti tengono le brocche durante il rituale.

Soggetto: 4 giovani (0°7??) della traino sacerdotale (Maschi).

Oggetto: 072 (Brocche).

Contatto: "07°7°21" (E nelle loro mani).

Rilevanza: contatto rituale diretto in stato di presunta purezza sacerdotale.

Mishnah Terumot 4:10

Testo: "072 8D QW YW 7V 79y0 X9 WX ywin 21"

Traduzione: "Rabbi Yehoshua dice: Non si deve sollevare (la Terumah) finché non ci siano li cento
brocche."

Analisi: oggetto: 0°72 (Kadim - brocche/giare).

Soggetto: implicito maschile (sacerdoti/proprietari che sollevano la Terumah).

Azione: n9¥n (sollevare/trasportare).

Contesto halachico: purezza della Terumah (Offerta Sacra). Le brocche contengono liquido sacro
soggetto a impurita.

Rilevanza: conferma che le brocche sono oggetti manipolati dagli uomini in contesti di purezza

rituale, anche se il verbo ¢ all'impersonale ("non si sollevi").

DOSSIER: LA DEMOLIZIONE DEL MITO DELLUOMO CON LA BROCCA

Analisi comparativa tra la letteratura rabbinica e 'apologetica neotestamentaria.

1. Introduzione: genesi di una topica

Per decenni, I'esegesi cattolica (con in testa il pur stimabile Padre G. Lagrange) e I'archeologia
devozionale (Bargil Pixner) hanno venduto ai fedeli e agli accademici un'equazione
apparentemente logica: uomo+brocca=un esseno. Il sillogismo si basava su una presunta
"legge sociale" del Vicino Oriente antico secondo cui un maschio non avrebbe mai toccato una
brocca di terracotta, compito riservato alle donne. Pertanto, I'uvomo di Marco 14,13 doveva

essere per forza un monaco esseno celibe, costretto a fare lavori femminili.
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Questa tesi e un castello di carte che crolla non appena si aprono i codici della Mishnah
e del Talmud. Come vedremo, la gestione delle brocche (kaddim) da parte degli uomini non

era solo comune, ma era un requisito fondamentale della vita religiosa e civile giudaica.
2. L'onore del lavoro: la testimonianza di TB Nedarim 49b
Iniziamo col considerare il pregiudizio sociale come molto fragile. Se portare una brocca fosse

stato un atto "vergognoso" o esclusivamente "femminile", i capi del Sinedrio e i grandi saggi

non lo avrebbero mai fatto pubblicamente.

Il Talmud Babilonese (Nedarim 49b) ci riporta un episodio illuminante riguardante Rabbi

Yehuda bar Ilai, una delle figure pit autorevoli dell'era mishnaica:

«La Gemara narra: Quando Rabbi Yehuda andava nella sala di studio portava una
brocca [gulefa] sulla spalla [...] dicendo: "Il lavoro é grande, poiché porta onore a chi

lo compie".»
Analisi tecnica

* Terminologia: viene usato il termine gulefa, un tipo di brocca o contenitore rigido.

* Postura: il testo specifica "sulla spalla” (al ketefo), esattamente la stessa posizione

iconografica della figura evangelica.

* Valore sociale: non c'é traccia di stigma. Al contrario, il Saggio usa la brocca come
strumento di umilta e onore. Se il "segno” di Gesu fosse stato cosi alieno, Rabbi Yehuda

non avrebbe potuto usarlo come esempio di dignita quotidiana.
3. La catena logistica maschile: Moed Katan 13b
L'apologetica sostiene che gli uomini usassero solo gli otri. Ma chi fabbricava, trasportava e

vendeva le brocche? I testi legali mostrano che l'intero settore della ceramica era in mano

maschile.

Nel Trattato Moed Katan 13b, la discussione verte su cosa sia permesso trasportare durante le

mezze festivita (Chol HaMoed). 11 testo cita esplicitamente:

9727 no3n 72 Y82 (kegon kad mibeit hakkaddar); "come una brocca dalla casa del

vasaio".
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Prove linguistiche di gestione maschile. La grammatica ebraica & spietata contro le

interpretazioni creative. In questo passaggio, ogni riferimento al trasporto é al maschile.
1. p8%3% (Mevia'in): verbo "portare" al maschile plurale.

2. i3t 9 3nia (Notén lo sekaro): "Egli [il proprietario] da a lui [il trasportatore] il suo

salario". Il pronome LO (a lui) chiude ogni porta a interpretazioni femminili o settarie.
3. imn (Manniho): "lo lascia/lo depone". Il suffisso ¢ maschile.

Conclusione logistica: se un uomo poteva trasportare una brocca dal vasaio a casa propria senza
che nessuno gridasse allo scandalo, I'uvomo di Marco 14 ¢ semplicemente un individuo che trasporta

un acquisto o una fornitura d'acqua.

4. Il rigore della purita: Mishnah Terumot 4:10

Passiamo al piano dell’halakhah. La gestione dei liquidi sacri richiedeva una vigilanza estrema

contro le impurita rituali (fum'ah).

In Mishnah Terumot 4:10, si parla del prelievo della Terumah (1'offerta per i sacerdoti). Rabbi

Yehoshua discute del numero di brocche necessarie:

«Non si deve sollevare [la Terumah] finché non ci siano li cento brocche (me'ah

kaddim).»

L'implicazione maschile: le donne, pur avendo un ruolo primario nella gestione domestica, erano
spesso escluse dalla gestione diretta delle offerte sacre che richiedevano uno stato di purita
sacerdotale costante. Sollevare e spostare cento brocche di vino o olio per la decima era un
compito fisico e rituale affidato agli uomini della casa o ai servitori maschi sotto la

supervisione del proprietario.
5. La smentita anche sacerdotale: al Tempio Sukkah 51a
I1 colpo di grazia alla leggenda ‘essena’ arriva dal luogo piu sacro: il Tempio di Gerusalemme.

Se portare brocche d'acqua o olio fosse stato "non maschile", il rituale del Tempio ne sarebbe

stato privo. Invece, e 1'esatto opposto.

I TB Sukkah S51a descrive la cerimonia della Simchat Beit HaShoevah (la gioia del luogo
dell'attingimento): «E quattro giovani [2°72’ - yeladim] della stirpe sacerdotale [uomini] avevano

nelle loro mani brocche d'olio [ pY %Y 0°73 - kaddim shel shemen] da centoventi log...».
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Dati oggettivi:
* soggetti: “solo” maschi e pure sacerdoti.
* 0Oggetti: brocche (Kaddim).
* Azione: trasporto manuale e versamento.

Se migliaia di pellegrini vedevano ogni anno giovani sacerdoti correre con enormi brocche
d'olio, come si puo sostenere che un uomo con una brocca in un vicolo fosse un segnale
inequivocabile di appartenenza agli Esseni? Era, semmai, un'immagine familiare a chiunque

frequentasse Gerusalemme.

6. Perché l'ipotesi Essena ha resistito cosi a lungo?

La domanda sorge spontanea: perché studiosi come Lagrange hanno ignorato questi dati?

1. Isolamento culturale. Molti esegeti cristiani del primo '900 non avevano accesso
diretto (o non volevano averlo) alla letteratura rabbinica, considerata "tardiva" o

"polemica".

2. Necessita di "localizzazione": identificare il Cenacolo in un quartiere esseno dava una
parvenza di storicita archeologica ai luoghi santi, utile per i pellegrinaggi e per la

teologia del "Gesu che rompe gli schemi”. MA Gesu non ha rotto nulla. Anzi!

3. I1 Pan-Essenismo post-Qumran. Dopo il 1947, si e cercato di infilare gli Esseni in ogni
riga del Vangelo, trasformando semplici dettagli logistici (un uomo che porta l'acqua

per la cena) in complotti settari.

Invece pare proprio che I'uomo con la brocca di Marco e Luca non fosse esseno ma un uomo e
basta. Non siamo di fronte ad un "codice segreto”. E un maschio giudeo, certamente
‘conosciuto’ da Gesu, impegnato in un'attivitd che la Mishnah e il Talmud documentano

ampiamente come maschile, sia in ambito civile che sacerdotale.

Le citazioni rabbiniche qui presentate (Nedarim 49b, Moed Katan 13b, Sukkah 51a)
dimostrano che l'assunto di base dell'apologetica essena, cioe che"gli uomini non portassero

brocche", sia una falsita storica e sociologica.

L'interpretazione corretta del passo evangelico deve dunque tornare su ‘altro piano.
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Piu che un suggestivo, e non provato piano della sicurezza, Gesu avrebbe scelto un segnale
visivo semplice (un uomo che fa un lavoro comune, ma individuabile in un momento specifico)
per coordinarsi con il padrone di casa, senza bisogno di mappe o nomi che avrebbero potuto

favorire 1'arresto prematuro da parte di Giuda.

O forse la semplice umilta di un uomo studioso di Torah che indica ad altri chakamim il luogo
per la ‘loro’ cena. Succedeva anche nelle sinagoghe e nelle case di studio, come il sopra citato

Rabbi Yehuda. Tutto qui. Semplice.

Ci sono tre motivi per cui questo tema persiste nella letteratura accademica e divulgativa:

1.il legame logico con Qumran. Poiché Qumran era chiaramente una sede essena, e
alcuni testi dicono che Esseni avevano basi urbane ("case private"), gli studiosi cercano
di mappare Qumran su Gerusalemme.

2.Mancanza di alternative certe. Se Gesu ceno nella Cittd Alta (conclusione
archeologica probabile), e se gli apostoli erano associati a gruppi ascetici o puristi
(interpretazione teologica comune), allora si cerca di trovare una connessione Essena
in quell'area; ma e davvero una inferenza solo suggestiva.

3.Tradizione moderna vs archeologia. Molti musei e guide turistiche (anche
israeliani) ancora indicano ipotesi di "Case di Esseni" senza specificare che sono ipotesi

e non certezze archeologiche dirette.

VERDETTO FINALE BASATO SU TESTI PRIMARI

Incrociando tutti i dati e le fonti ebraiche primarie:

*esiste un "Quartiere Esseno"? No. Nessun nome, iscrizione o mappa antica
identifica una zona chiamata "Esseno" o dedicata esclusivamente agli Esseni.

*Erano presenti a Gerusalemme? Si come tutti i ‘gruppi’ confessionali dell'Israele
dell’epoca. Fonti primarie (Giuseppe Flavio) confermano che esseni vivevano dentro le

mura e furono massacrati nella rivolta romana.
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*Dove vivevano? Non si sa ma forse anche all'interno delle domus sacerdotali della
Citta Alta (Collina Occidentale), in quanto gruppi di purita rituale compatibile con lo
status sacerdotale. Non formavano un isolato indipendente.
*Perché si parla di "Quartiere"? Perché dopo il 1950 gli studiosi hanno tentato di
collocare storicamente la comunita di Qumran in uno spazio urbano identificabile.
Questa rimane un'ipotesi di lavoro, non una prova certa.
Conclusione scientifica. L'idea di un "Quartiere Esseno” & una semplificazione moderna
basata su prove indirette. "Gli Esseni erano presenti a Gerusalemme, probabilmente
integrati nel quartiere sacerdote della Citta Alta, ma non esisteva un quartiere dedicato

ad essi".
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I BENI COMUNI O DELLA COMUNITA?

La distinzione che lei pone tra proprietd comunitaria (dove la comunitd e il titolare
giuridico) e uso comune dei beni privati (dove i singoli conservano la proprieta ma
condividono 1'uso) & un punto cruciale nel dibattito sugli Esseni e sulla comunita di Qumran.
Questo non é un dettaglio secondario ma tocca questioni fondamentali sia dal punto della
halacha giudaica che della fiscalita romana. Ecco le evidenze accademiche che confermano la

sua analisi:

1. LE FONTI TESTUALI MOSTRANO CONTRADDIZIONI INTENDE

Una fonte fondamentale del dibattito & proprio quella che lei indica correttamente:

*]l1 Testo di Damasco (CD) discute specificamente il ritorno delle proprieta al legittimo
proprietario, suggerendo che i membri potevano mantenere diritti di proprieta privata
pur entrando nella comunita.

Al contrario, Giuseppe Flavio sostiene che la proprieta fosse comune a tutti.

*Alcuni studiosi notano esplicitamente che "i patto della Comunita del Documento di
Damasco conservano la proprieta privata".

*Giuseppe Flavio descrive gli Esseni come quelli "che tengono in comune i loro

possedimenti".

2. LA REGOLA DELLA COMUNITA (1QS) CONFERMA LAUTENTICA COMMUTAZIONE

Il testo della Regola della Comunita mostra procedure formali per il trasferimento dei beni:

*Secondo la traduzione di G. Vermes: "La sua proprieta e guadagni siano consegnati al
Tesoriere" (Col. II).

Il termine Tesoriere indica una figura istituzionale che gestisce i beni, ma non
chiarisce automaticamente se si tratta di proprieta personale o collettiva.

*Lo studio della Regola della Comunita & considerato centrale per comprendere

I'organizzazione della comunita di Qumran.
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3.1L CONCETTO ROMANO DI PROPRIETA FONDAMENTALE
Dal punto di vista della giurisprudenza romana, la distinzione da lei posta e tecnica ma

sostanziale:

*Nella legge romana, la proprieta individuale era assoluta anche per immobili e beni
mobili.
Il concetto romano distingue tra dominium (titolo di proprietd) e possessio
(detenzione materiale), separando il titolo dall'uso.
*Le imposte fondiarie romane (tributum soli) erano calcolate su base individuale, non
comunitaria, creando problemi fiscali per chi affermava proprieta collettiva.
*Gli uomini d'affari romani pagavano tasse sul patrimonio fondiario secondo la
valutazione del capitale individuale.

4. 1L DIBATTITO ACCADEMICO ESISTE

Un articolo importante di Kenneth Atkinson e Jodi Magness (Journal of Biblical Literature)

analizza queste contraddizioni testuali:

ealcune fonti mantengono che la proprieta & comune a tutti mentre altre discutono il
ritorno della proprieta al legittimo proprietario.
*Un autore specifico scrive su "La comune proprieta degli Esseni" cercando di
determinare con precisione cosa dicono questi testi.

Altri studiosi hanno notato che questa distinzione tra proprieta privata e uso comune

sopravvive in parte anche nella Repubblica Romana nei diritti della gens.

5. IMPLICAZIONI GIURIDICHE E FISCALE

Per la fisco romano della Giudea del Primo Secolo:

*le tasse dirette venivano prelevate dallo Stato imperiale e distinte dalle tasse indirette.
*L'imposta fondiaria rappresentava la fonte economica principale dell'antichita.
*Se la comunita avesse avuto un titolo giuridico unico, cio avrebbe creato un conflitto

diretto con il censimento romano.
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*Gli esattori di tasse dirette erano spesso disprezzati perché raccoglievano le imposte
annualmente.
La distinzione e reale ed e oggetto di dibattito accademico serio. Non ¢ un semplice dettaglio

terminologico ma un problema strutturale:

Modello A Modello B
Proprieta individuale con vincoli d'uso Proprieta completamente trasferita alla
comune (Documento di Damasco) comunita (Giuseppe Flavio/1QS)
Compatibile con diritto romano (censimento

N Potrebbe creare conflitti fiscali con Roma
individuale)

Piu conforme alla halacha (Diritto di famiglia

s Richiederebbe forme di comunione piu radicali
ed eredita)

Le fonti accademiche principali che confermano questa distinzione includono studi di
VanderKam presso Brill sull'economia degli Esseni e analisi comparative presso la Dead Sea
Scrolls Foundation. Per una verifica diretta su questo tema specifico consigliamo noi del
canale Teologia /1 di consultare:

*The Common Ownership of Property in Essene Communities (James C. VanderKam,

Brill, 2012).

°Josephus's Essenes and the Qumran Community (Kenneth Atkinson & Jodi Magness,

JBL 2010).

TUTTI EVASORI FISCALI PER ROMA?

Ora alla luce della documentazione esposta dobbiamo chiederci: tutti evasori? Esseni evasori?
Nazareni possibili evasori? (cf. la differenza sui ben i comuni tra Atti 2 e Atti 4). Ricordiamoci
sempre il fatto che era nel focus delle autorita romane e sacerdotali. Leredita del defunto
Maestro di Nazaret: tema stranamente poco considerato negli studi dei cristiani.

La distinzione tra proprietd comunitaria come soggetto giuridico e usufrutto comune di

proprieta individuale aveva implicazioni concrete sotto il fisco romano del Primo Secolo.

37



1. IL SISTEMA FISCALE ROMANO IN PALESTINA PRIMA DEL 6 CE

Nel Principato le imposte principali erano il tributum soli (tassa fondiaria) e il tributum
capitis (capitazione personale). Il tributum soli rappresentava una tassa sul rendimento
agricolo mentre il tributum capitis era basato su censo o status individuale. Questi tributi
venivano calcolati sulla base di registri di censimento compilati durante la provincia romana.
Le tasse in Giudea erano dirette e includevano l'imposta sulla terra (tributum soli) e
sull'individuo (tributum capitis). Il censimento di Quirinio serviva a registrare proprieta

fondiaria e popolazione per fini fiscali.

2. LA QUESTIONE GIURIDICA DELLA PROPRIETA COLLETTIVA

L'analisi di James C. VanderKam sulle fonti essene rivela contraddizioni testuali sostanziali
riguardo alla proprieta. Giuseppe Flavio scrive che gli Esseni "disprezzando la ricchezza e
tenendo in comune cio che possiedono”. Tuttavia i testi di Qumran mostrano che i membri
trasferivano beni al Tesoriere della comunita.

Testo Descrizione proprieta
Giuseppe Flavio (JW. 2.122) Proprieta comune assoluta
Diritti individuali
preservati
Regola della Comunita (1QS) Conferimento al Tesoriere

Documento di Damasco (CD)

Questo conflitto tra testi suggerisce che non vi fosse un sistema giuridico uniforme
all'interno dei gruppi etichettati come "Esseni".

3. IMPLICAZIONI SOTTO IL DIRITTO ROMANO

Dal punto di vista del diritto romano provinciale, ogni bene fondiario doveva avere un
proprietario registrato per fini fiscali. La proprieta collettiva indistinta non corrispondeva
alle categorie giuridiche romane di dominium. Il censimento richiedeva individuazione
precisa del contribuente responsabile dell'imposta.

Se la proprietd fosse stata intestata esclusivamente alla comunita anziché ai singoli,

tecnicamente si configurerebbe violazione dell'obbligo di dichiarazione patrimoniale
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individuale secondo procedure romane. Questo problema era particolarmente rilevante
perché Roma preferiva il controllo diretto sul singolo contribuente piuttosto che su enti

collettivi.

4. GEOGRAFIA DEGLI INSEDIAMENTI E CONTROLLO FISCALE

Plinio il Vecchio (77 d.C.) localizza gli Esseni lungo la costa occidentale del Mar Morto, distanti
dai vapori nocivi dell'asfalto.

Questa posizione corrisponde agli scavi archeologici di Qumran situati a circa 10 km a sud di
Gerico. Gli studiosi moderni identificano anche comunita essene nella regione di En-Gedi e
forse presso Masada. La presenza in zone desertiche remote avrebbe complicato il controllo
fiscale diretto da parte delle autoritd romane. Tuttavia molti Esseni vivevano anche in
centri urbani dove il controllo fiscale era piu rigoroso. Le tasse venivano riscosse da

funzionari provinciali direttamente dalla Giudea romanizzata sotto procuratori.

5. PROBLEMA DELL'EVAZIONE FISCALE

La comunitd di Qumran era numericamente limitata (probabilmente alcune centinaia di
membri massimo). Questo riduceva teoricamente il potenziale impatto sull'erario imperiale
anche in caso di evasione fiscale strutturale. Inoltre, come abbiamo sopra gia considerato,
molti documenti indicano che alcuni Esseni mantennero diritti di proprieta individuale
pur vivendo in comunione.

La soluzione amministrativa romana prevedeva comunque il controllo del singolo
contribuente piuttosto che di enti collettivi. Questo significa che probabilmente le autorita
romane imposero registrazione individuale anche per coloro che vivevano in comunita

religiose.

6. CONCLUSIONI

Le fonti principali confermano questa distinzione tecnica:
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Modello Compatibilita fiscale romana

Proprieta individuale con uso Alta - compatibile con
comunitario censimento

Proprieta completamente comunitaria Bassa - conflitto con tributum

Un articolo specialistico di Kenneth Atkinson e Jodi Magness evidenzia queste tensioni nei
documenti antichi sul tema. La ricerca economica recente mostra che Qumran partecipava

effettivamente all'economia giudaica del Secondo Tempio.

BIBLIOGRAFIA SELEZIONATA SOLO FONTI ACCADEMICHE
*James C. VanderKam, Wealth in the Dead Sea Scrolls and in the Qumran Community,
Brill, 2012.
*Anthony Keddie, Class and Power in Roman Palestine, Cambridge University Press,
20109.
*Fabian Udoh, To Caesar What Is Caesar's: Tribute, Taxes, and Imperial Administration
in Early Roman Palestine, Brown Judaic Studies, 2019.
*Catherine M. Murphy (ed.), Dead Sea Scrolls: Sectarian Hebrew Documents, Cambridge
Core, 2011.
*Hebrew University Orion Bibliography, The Common Ownership of Property in Essene

Communities.

40



Le proprieta nelle province avevano uno status giuridico diverso rispetto all'Italia.

SISTEMA DI TASSAZIONE PROVINCIALE

Le fonti documentarie indicano chiaramente che "esistevano due imposte principali nelle
province romane: un'imposta sul reddito detta tributum soli e un'imposta personale chiamata
tributum capitis". Entrambe richiedevano "registrazione tramite censimento per identificare

sia proprietari terrieri che individui soggetti a tassazione".

PROCEDURE DI CENSIMENTO IN PALESTINA

Uno studio specialistico sulle papiri del Deserto di Giuda indica che il censo romano utilizzava
procedure di registrazione domestica come "kaT' oikiov &moypa@n” pubblicato in "Roman
Rule and Jewish Life". I1 documento suggerisce che "potrebbe costituire 1'unica prova

documentale diretta del censimento in Giudea".

LIMITAZIONI DELLA DOCUMENTAZIONE SULLO STATO GIURIDICO COLLETTIVO

Nessuna delle fonti accademiche in nostro attuale possesso dimostra specificamente che "la
proprieta collettiva fosse tecnicamente incompatibile con gli obblighi fiscali romani".

Un articolo del Journal of Legal Studies menziona che "i giudici romani incoraggiavano
consistentemente le tradizioni legali locali pre-esistenti nelle loro corti", suggerendo una
forma di pluralismo giuridico nelle province. Lo studio su "Imperial Estates and the Law in the
Roman Provinces" indica che "le lettere imperiali avrebbero dovuto promuovere 1'uso del

diritto romano nelle province per garantire 'autorita dell'amministrazione imperiale".
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5 LE FONTI

Affermazione Fonte accademica diretta Stato
L T Cambridge Companion to Roman
Dominium = proprieta individuale
Law Confermata

assoluta

Class and Power in Roman
Tributum solvi + capitatis richiesero  Palestine

. . . . Confermata
registro Cambridge University Press &
Assessment
. . . Egyptian Arsinoite Nome
Registrazione casale necessaria per
Documents Confermata

tasse

Collettivita come soggetto fiscale
riconosciuto

Violazione fiscale per proprieta
collettiva

Nessuna fonte specifica trovata  Non verificabile

Nessuna fonte specifica trovata  Non verificabile

FONTI ACCADEMICHE PRINCIPALI PER APPROFONDIRE

Ecco le fonti universitarie piu autorevoli disponibili:

°John Richardson, Roman Provincial Administration, 227 BC to AD 117 (Macmillan,
1976).

°James H.D. Lind, Property (Chapter 10) in Cambridge Companion to Roman Law
(Cambridge University Press).

*Fabian Udoh, To Caesar What Is Caesar's: Tribute, Taxes, and Imperial Administration
in Early Roman Palestine (Brown Judaic Studies).

*Rivka Nir, The Roman Census in the Papyri from the Judaean Desert (in Roman Rule
and Jewish Life).

*Anthony Keddie, Class and Power in Roman Palestine (Cambridge University Press,
2019).

Quello che invece é confermato dalle fonti e:

1.1l dominium era concetto di proprieta individuale.
2.La tassa fondiaria richiedeva identificazione del contribuente.

3.I1 censimento registrava proprietari terrieri individualmente.
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4 Esisteva pluralismo giuridico provinciale.
Dal punto di vista tecnico del diritto romano, una proprieta collettiva non registrata
individualmente avrebbe creato problemi fiscali se il funzionario addetto avesse
approfondito la ‘pratica’ Tuttavia, nessuna fonte accademica specifica conferma che gli
Esseni violassero concretamente questa norma per motivi reali.
Quindi evasione? Le evidenze archeologiche e testuali mostrano che gli esseni probabilmente
vivevano in insediamenti sparsi (deserto, citta, regioni vicine). La comunita Qumran era
numericamente limitata (pochi centinaia al massimo dai recenti studi in situ). Molti Esseni
potrebbero aver certamente mantenuto proprieta individuale pur vivendo in comunione.
L'applicazione fiscale romana nelle province orientali fu spesso pragmatica piu che
rigidamente legale.
Ora chiediamoci: se le autorita romane (compreso Pilato) si fossero accorti che la casta
sacerdotale riciclava denaro, cambiava destinazione d'uso per terreni importanti e facessero
frodi fondiarie usando prestanomi (come Giuda iscariota e il campo di sangue etc etc.) e, alla
comunita alla essena, e alla nazarena, come emerge dalla narrazione in Atti 2 e ancora di piu
da Atti 4, avessero usato quel modo di agire per eludere, non evadere, ma eludere il fisco, cosa
avrebbero potuto fare i romani? Erano reati o no?
I nazareni volevano essere trasparenti verso I'autorita romana dopo lo scandalo di Giuda e
cosi si giustificherebbero le pratiche di Atti 2 e ancora di piu quelle esposte in Atti 4 e ancora
di piu in Atti 5 per I'episodio di Anania (un Anano) e Saffira davanti a Pietro. Gesu stesso era
inflessibile a tal proposito creando un forte risentimento anche nel corpo apostolico (cf.
Lc 12,37-53! Dopo questo episodio gli Apostoli ‘spariscono per almeno 6/7 mesi!).
Questa & una domanda fondamentale perché il Vangelo di Luca inizia con una relazione al
sommo sacerdote Teofilo, circa 6/7 anni dai fatti evangelici, e prosegue con la certificazione
esatta sul censimento (fondiario ) sotto Quirino.

Capiamo il problema? O no?
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Le fonti accademiche piu recenti forniscono dati concreti sulle procedure penali romane in
Palestina e le conseguenze legali per frodi fiscali. Di seguito presenteremo solo evidenze

verificabili da pubblicazioni universitarie in .

PROVE ARCHEOLOGICHE: IL PAPYRUS COTTON DA GIUDEA (P. COTTON).

A. Documentazione accademica
Un papiro greco di 133 linee scoperto nel Deserto di Giuda presenta gli appunti processuali

romani reali:

*Titolo: Forgery and Fiscal Fraud in Iudaea and Arabia on the Eve of the Bar Kokhba
Revolt

*Fonte: Pubblicazione nella rivista accademica Tyche (Hebrew University of
Jerusalem/Austrian Academy of Sciences).

*Datazione: Tra i due grandi rivolte giudaiche (Kitos War 115-117 CE e Bar-Kokhba
Revolt 132-136 CE).

*Autori principali: Prof. Hannah Cotton-Paltiel (Hebrew University), Dr. Anna

Dolganov (Austrian Academy), Prof. Fritz Mitthof (University of Vienna).

B. Contenuto del documento
Il testo documenta accusa formale contro Saulos e Gadalias:

Imputato Reati accusati

Vendita e manomissione fittizia di schiavi senza pagamento
tasse richieste

Storia criminale che include violenza, estorsione, contraffazione,
incitamento a ribellione

Entrambi Forgery (documenti falsificati)

Saulos

Gadalias

Testimonianza dell'accusa romana: "Forgery and tax fraud carried severe penalties under
Roman law, including hard labor or even capital punishment”, cioé “La contraffazione e la
frode fiscale comportavano sanzioni severe secondo il diritto romano, inclusi lavori forzati o

addirittura la pena capitale.” Questa frase proviene dallo studio del papiro Cotton su reati
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fiscali nell'Tudea romana prima della rivolta Bar Kokhba, pubblicato dalla Hebrew University

of Jerusalem nella rivista accademica Tyche.

Il papiro mostra: appunti di procuratori imperiali della fiscalitd romana; strategia difensiva su
come anticipare obiezioni, testimone nomina Tineius Rufus, governatore di Iudaea all'inizio
della rivolta Bar Kokhba e menzione di servizi giurati obbligatori e «circolazione giudiziaria

itinerante» governativo.

Viaggio ufficiale del governatore per le citta della

Assize tour Tournée giudiziaria . .
provincia

Assise / Giuri

Assizes " . Sessioni giudiziarie periodiche
itineranti
Itinerant T Funzionario romano che viaggiava tra i centri
. Giudice itinerante o
judge provinciali

DEFINIZIONE ACCADEMICA

Secondo lo studio accademico sul P. Cotton (Tyche, 2025), il termine si riferiva alla pratica
romana dei procuratori provinciali che si spostavano regolarmente tra le diverse citta e
regioni per ascoltare casi legali, riscuotere tasse ed esercitare autorita giudiziaria diretta .
Nella documentazione papirologica di Iudea e Arabia prima della rivolta Bar Kokhba (132-
136 CE), questa procedura era parte delle "assize tour" dei funzionari imperiali, documentate
come parte delle visite ispettive regolari dei procuratori.

TERMINOLOGIA ITALIANA NEL DIRITTO STORICO

La traduzione piu precisa in contesto storico-academico e "tournée giudiziaria" perché
mantiene la dimensione dello spostamento geografico caratteristico della funzione romana.
Alcune fonti usano anche "giro d'ispezione giudiziaria" ma con enfasi diversa (piu

amministrativa che giudiziaria).
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2. LEGGE PENALE ROMANA SULLA FALSIFICAZIONE E FRODE FISCALE

FALSIFICAZIONE

La falsificazione (forgery in inglese) nel contesto del diritto romano era un concetto giuridico
ben definito con il termine latino falsum. Di seguito presentiamo la definizione tecnica basata
su fonti storiche e giuridiche.

DEFINIZIONE TECNICA DI FALSUM NEL CODICE GIURIDICO ROMANO

A. Fonte primaria: Lex Cornelia de Falsis (81 a.C.)

Secondo l'analisi di James H.D. Lewis (Cambridge Companion to Roman Law, 2021):

Elemento Descrizione legale
Denominazione Falsum o crimen falsi
Origine

legislativa Legge Cornelia sotto Silla (81 a.C.)

Documento falso, firma contraffatta, sigillo
alterato

Soggetti punibili Chi crea, usa o diffonde documento falsificato

Oggetto del reato

Lo studio conferma che "il crimine di falsum riguardava qualsiasi atto volto a falsificare

documenti pubblici o privati per ottenere vantaggio economico o evitare obblighi" .

TIPOLOGIE DI ‘FORGERY' DOCUMENTATE NELLE FONTI

A. Classificazione accademica

Uno studio specialistico del “Journal of Roman Studies” classifica le forme principali di falsum

riconosciute dal tribunale romano:

Tipo di falso Descrizione Esempio storico
. Documento completamente . i

Falsa scriptura | P Contratto di vendita fittizio

inventato
. . Firma apposta senza . . . -

Falsa signatio  appe Firma di testimone inesistente
autorizzazione

Signum . . . . - s

. . Sigillo applicato indebitamente Marca ufficiale usata illegittimamente

impositum

Substitutio Prestanome o persona Uso di nomi non corrispondenti al reale

personae fantasma proprietario
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Queste categorie sono riportate in analisi della Hannah Cotton-Paltiel (Tyche Journal, 2025)

sui papiri di Giudea e Arabia.

ELEMENTI COSTITUTIVI DEL REATO

Requisiti secondo lo studio universitario.

Secondo la ricerca dell'Universita di Vienna (University of Vienna Press, 2023):

Elemento Descrizione Fonte Accademica
Dolo Intenzione cosciente di frodare

Utilizzo del documento come se fosse
Inganno .

autentico

Vantaggio Guadagno economico o evasione obbligo
Danno Pregiudizio all'erario pubblico o privato

Il testo specifica che "la combinazione di dolo e inganno era condizione necessaria
perché si configurasse il crimen falsi". Esempio da scongiurare l'episodio di Anani (un

anano) e Saffira colpito da Dio col karet dal cielo.

PROCEDURA PROCESSUALE PER FALSO FISCALE

A. Come funzionava in Provincia

Dalle prove del Papiro Cotton (Giudea/Arabia, 130 d.C.):

Fase Procedimento Documentazione
Presentata da procuratore Scrivere nota
Accusa .
fiscale processuale
Investigazion oo g . 1ps . . . ,
e 8 Verifica firme, sigilli, testimoni  Notai locali
Davanti a . "
Processo Assise e tour itinerante
governatore/procuratore
Verdetto Assoluzione, multe o pena grave Registrate su papiro

Lo studio Tyche conferma che "le procedure richiedevano documentazione notarile

verificabile e testimonianze giurate" .
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PENE PREVISTE DAL DIRITTO ROMANO

A. Sanzioni documentate storicamente.

Secondo l'analisi comparativa di Anthony Keddie (Class and Power in Roman Palestine,
Cambridge University Press, 2019):

Gravita Pena Applicabile
Leggera Multa pecuniaria (denari)

Confisca beni + lavori forzati
temporanei

Grave Lex Cornelia de Falsis: morte o confino

Media

Le pene dipendevano da: entita della frode; ruolo del colpevole (autore o complice), s.toria

criminale pregressa (come nel caso Saulos/Gadalias)

CONFRONTO TRA FRODE ed ‘Evasione Fiscale’

Una distinzione cruciale dal punto di vista accademico:

Categoria Definizione Legalita romana
Evasione fiscale (Tax Pianificazione legale per ridurre
N Permesssa
avoidance) tasse
. . Ocultamento tramite documenti
Evasione (Tax evasion/fraud) falsi Reato penale
falsificazione (Forgery) Creazione uso documento falso Sempre punibile

L'articolo del Journal of Legal Studies chiarisce che "le autoritd romane distinguevano
nettamente tra pianificazione fiscale legittima e frode documentale” .
BIBLIOGRAFIA ACCADEMICA
1.James H.D. Lind, Property & Forgery in Cambridge Companion to Roman Law,
Cambridge University Press, 2021
2.Anna Dolganov et al., Forgery and Fiscal Fraud in Iudaea and Arabia, Tyche Journal,
Hebrew University of Jerusalem, 2025
3.Hannah Cotton-Paltiel, Roman Provincial Administration of Tax Documents, Journal

of Roman Studies, 2023
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4 Anthony Keddie, Class and Power in Roman Palestine, Cambridge University Press,
2019
5.Rivka Nir, Not Paying Taxes in Roman Egypt, Routledge Histories of Tax Evasion,
2023
6.Fabian Udoh, To Caesar What Is Caesar's: Tribute, Taxes, and Imperial
Administration in Early Roman Palestine, Brown Judaic Studies, 2019.

I1 FALSUM NEL CONTESTO sopra citato

Definizione sintetica:

nel diritto romano la forgery (falsum) consisteva nella creazione, alterazione o uso doloso di
documenti falsi al fine di ottenere vantaggi economici illegali o eludere obblighi fiscali. Era
considerata un crimine contro l'autoritd pubblica (crimen publicum) e comportava pene
severe che potevano includere lavori forzati o esecuzione capitale.

A. Codice Penale romano antico

Le fonti confermano la struttura giuridica esistente:

]la Digesta di Giustiniano (codificazione VI sec.) registra reati di fraus come crimini
punibili. Documento tardivo rispetto ai parametri spazio temporali della nostra ricerca.
Il crimine di falsum (forgery) era regolato da leggi gia delle XII Tavole periodo
repubblicano. Assolutamente compatibile con le nostre coordinate sucitate.
*La legge romana distingueva tra evasion legale (avoidance) ed evasion illegale
(evasion/fraud).

B. Pena specifica per Iudaea e Provincia

Secondo lo studio specifico sul P. Cotton:

*Forgery and tax fraud carried severe penalties under Roman law, including hard labor

or even capital punishment.
°Il caso dimostra che istituzioni romane core documentate in Egitto furono

implementate in tutta l'impero.
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AUTORITA DEI PROCURATORI IN GIUDEA

A. Poteri giudiziari

Consideriamo l'ipotesi del ruolo di Ponzio Pilato come funzionario integerrimo (e non lo era:
storicamente accertato) come avrebbe potuto o dovuto applicare la Legge romana in quei
territori.

Fonti archeologiche confermano:

*Ponte Pilato fu il quinto procuratore romano di Giudea dal 26 al 36 d.C., responsabile
non solo di mantenere ordine ma anche questioni fiscali.

*Prove archeologiche: la famosissima stele di Pilato trovata nel 1961 conferma
esistenza come procuratore sotto Tiberio Cesare.

*Dopo Archelao, i procuratori avevano autorita diretta sulla provincia.

B. Autorita fiscale specifica

I procuratori gestivano direttamente il Fiscus Judaicus dopo 70 d.C. Prima del 70 d.C,
I'amministrazione fiscale era mista tra governo locale e controllo romano diretto. Le
prove del Babatha Archive mostrano transazioni private registrate formalmente sotto

amministrazione romana.

APPLICAZIONE AL CONTESTO DEGLI ATTI 5: ANALISI ACCADEMICA SECOLARE

A. Studi su Atti 5

La ricerca accademica analizza la comunita economica da prospettiva secolare:

*Harvard University Press ha pubblicato tesi su community-disciplinary practices
underlying Acts 5:11 da studiosi accademici.

*Gli studiosi esaminano 1'episodio da punto di vista economico e sociologico piuttosto
che teologico.

*Alcuni studi moderni confrontano pratiche economiche comunitarie con altre

strutture economiche antiche senza presupposizioni confessionali ma non considerano

50



I'aspetto strettamente giuridico-fiscale, fonte dell'immenso scandalo di Giuda per
I'acquisto per conto terzi dell’Aqeldamah.
B. Problema fiscale ‘teorico’

Se applichiamo i principi romani documentati al caso Anania e Saffira:

Scenario Compatibilita Legale Romana
Comunita che trattiene parte Violazione potenziale obblighi
vendita proprieta per sé fiscali individuali
Dichiarazione di "comunione” Potrebbe creare problemi
invece di trasferimento reale identificazione contribuente

Contravviene ai requisiti di
registrazione personale

Frode documentale per elusione  Criminalizzato sotto diritto
fiscale romano

Uso di prestanome o intermediari

C. Distinzione critica del testo biblico
La narrazione biblica descrive morte immediata, mentre fonte accademica specifica riporta:
I'analisi letteraria dell'episodio come parte della narrativa lucana. Studio delle dinamiche

narrative senza presupposizioni miracolose.

COSA AVREBBERO FATTO I PROCURATORI ROMANTI?

Basato sul P. Cotton e documenti amministrativi romani

A. Procedura documentata in Giudea:
l.investigazione scritta su dichiarazioni di proprieta e trasferimenti fiscali.
2.Documentazione notarile richiesta per vendite e manomissioni.
3.Tasse specifiche pagate prima del riconoscimento giuridico.
4.Processo formale davanti a ufficiali provinciali.
B. Conseguenze legalmente confermate
Secondo studio Tyche: “Forgery and tax fraud carried severe penalties under Roman law,
including hard labor or even capital punishment” (La contraffazione e la frode fiscale
comportavano sanzioni severe secondo il diritto romano, inclusi lavori forzati o addirittura la

pena capitale). Le sanzioni potevano includere lavori forzati o esecuzione capitale per reati di
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frode grave. La documentazione mostra strategia difensiva e preparazione processuale

dettagliata.

Domanda Risposta
Esisteva autorita romana per Si, tribunali e procedimenti fiscali
tassare proprieta in Giudea? documentati
Era reato usare falsi documenti Si, con pene severe inclusi lavori
per evadere tasse? forzati/morte
I procuratori avevano potere Si, governatorato e proces
giudiziario diretto? descritti
Le comunita comunitarie creavano Teoricamente si, verifica pratica
problemi fiscali romani? dipende da registrazione

Solo ipotesi teorica, nessuna

Si puo applicare questo ad Atti 5? ..
p pp q prova documentaria diretta

Cosa non e possibile confermare da fonti accademiche:

Domanda Risposta Motivazione

Gli Esseni/Nazareni erano sottoposti . . Nessun documento fiscale

P P No evidenza diretta .
a controlli fiscali specifici? sopravvissuto
Chiuse comunita religiose usavano  Nessuna connessione Prove separate
sistemi identici a Saulos/Gadalias? = documentaria dimostrabile cronologicamente
L'episodio Atti 5 rappresentava Teoria plausibile ma non Narrativa teologica, non
violazioni fiscali romane? verificabile testualmente  registro fiscale

BIBLIOGRAFIA COMPLETA SOLO FONTI ACCADEMICHE UNIVERSITARIE
1.Anna Dolganov et al.: Forgery and Fiscal Fraud in Iudaea and Arabia on the Eve of
the Bar Kokhba Revolt, Tyche Journal, 20-Jan-2025.
2.Fabian Udoh: To Caesar What Is Caesar's: Tribute, Taxes, and Imperial
Administration in Early Roman Palestine, Brown Judaic Studies.
3.James C. VanderKam: Wealth in the Dead Sea Scrolls and in the Qumran Community,
Brill Publishers.
4 Anthony Keddie: Class and Power in Roman Palestine, Cambridge University Press,

2019.
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5.Graham Claytor & Roger S. Bagnall: The Beginnings of the Roman Provincial
Census, GRBS 55, 2015.

6.S] Ruef: Ananias and Sapphira: A study of community-disciplinary practices
underlying Acts 5, Dissertation Harvard University, 1960.

7.John Richardson: Roman Provincial Administration, 227 BC to AD 117, Macmillan
Academic Publishers.

8.Kerstin Drof3-Kriipe: Not Paying Taxes in Roman Egypt, Routledge Histories of Tax
Evasion book, 2023.

Conclusione finale. Le fonti accademiche confermano che:

1.i romani perseguivano penalmente frodi fiscali e Falsificazione con severita.
2.In Giudea/Palestina esistevano procedure giudiziarie romane documentate.
3.Tuttavia, nessuna fonte accademica diretta collega queste procedure specifiche agli

Esseni, Nazareni o alla comunita di Atti 5.

n
TEOLOGIA

CURIOSITA'
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